كان كلامنا المتقدم في حجية الظهور، وقلنا: إن الظهور المستفاد من الكلام حجة، وقدمنا نقاطاً أو مقدمات لبيان حجية الظهور:
الأولى: أن البيان هو أهم ميزة ميز بها الإنسان عن غيره من العجماوات.

الثانية: أن الإنسان الذي له البيان، طريقته في الإفصاح والإبانة عن مقاصده إنما تتأتى من خلال الضوابط.

الثالثة: أن الشارع المقدس ليس له طريقة أخرى مغايرة لما عليه الإنسان للإستفادة والإفادة لمقاصده، ولو كان ثمة لبان.

الرابعة: بأنه أمضى هذه السيرة العقلائية للإنسان، ولم يردع عنها، ولو كان هناك ردع لكان من النحو البين الواضح، وكان يقول انتبه، ترى أي ظهور تسمعه لا ترتب عليه أثراً، لأن الظهور في الكثير الكثير إذا كان الكلام للشارع لا يراد، بينما بالعكس، نرى كما يقول الأصوليون أنه لو احتج السامع بأنه لم أظن أن الشارع يريد ما يظهر من كلامه فلم أفعل، أو حتى لو قال: حصل لي ظن غير معتبر، لأنه يريد غير ظهور، لذم هذا وقبح لعدم أخذه بالظهور، ومن خلال ما أوردناه يتبين أن الظهور حجة.

بعد ذلك بينا أن الظهور على قسمين: 

ظهور خاص، أو ظواهر خاصة لأصحاب الحرف والصناعات والفنون، وأهل الاصطلاحات، وهذه لا ضوابط لها إلا ما يضعها أهل كل حرفة وأصحاب كل فن، وهناك ظواهر عامة، وهذه تستند إلى بعض ما ذكره العلماء كالوضع من لدن الواضع، أو التبادر أو عدم صحة السلب ومن خلال التبادر وعدم صحة السلب أو وضع الواضع نستكشف ظهور اللفظ في معناه الذي تبادر إلى الذهن منه عندما أطلق، بعد ذلك بينا أن الفارق الجوهري والأساس بين النص و الظاهر أن النص يدل على المعنى دلالة لا تحتمل الخلاف، بينما الظهور، هناك احتمال للخلاف، غير أنه ملغى لدى العقلاء، أي أن العقلاء لا يرتبون أثراً على خلاف ما يظهر، ثم بينا، وهو عمدة المطلب الذي كلامنا راح يتمحور حوله في هذا اليوم، بينا أن أصالة الظهور لها دعائم، تقوم على دعائم أربع:

الأولى: أن المتكلم يجري على وفق ما يجري عليه العرف العقلائي، ولا يريد  بألفاظه معانٍ أخر، بل لا يريد إلا ما عليه العرف، فإذا أطلق الماء يريد به هذا السائل، وهلم جرا من الألفاظ التي تدلل على معاني لدى العرف.

الأمر الثاني: أن الألفاظ التي صدرت منه تدلل على أنه يريدها جداً، يعني لم يستعمل الألفاظ في معناها الذي يسميه السيد الشهيد (رحمه الله) الدلالة التصديقية الأولى، بل لا، يريد بها الدلالة التصديقية الثانية الجدية، اللفظ كما أنه استعمله في معناه، أيضاً يريد به نفس المعنى، وهذا قلنا ماذا؟ يعني ما صدر منه خوفاً أو لغرض آخر أو مزاحاً.
الأمر الثالث: أيضاً الذي هو دعامة تعتمد عليه أصالة الظهور: أن المتكلم عندما أطلق ألفاظه لم يغفل عن المعاني التي تدلل عليها هذه الألفاظ، بل يعي متوجهاً إلى تلكم المعاني التي تدلل عليها الألفاظ.

ولو كان مثلاً للفظ للدلالة على المعنى، على معنى معين مثلاً، قرينة مثلاً، أو لعدم دلالته على هذا المعنى أيضاً لابد أن ينصب قرينة على الخلاف، وقد نقول إنه سهى أو غفل أو لم يتوجه أو أو، كل هذا ننفيه بما نسميه ماذا؟ بأصالة عدم الغفلة، ما غفل عن تلك القرائن التي...

وأيضاً الرابع: احتمال أنه أراد معانٍ أخر ولم يغفل، غير أنه ماذا؟ بعض القرائن التي احتفت بالكلام اختفت، وضاعت لم تنقل إلينا ولم ترد علينا، وهذا أيضاً ننفيه، نقول: أصالة عدم الغفلة وبأصالة عدم القرينة، وكون المتكلم جارٍ على مقتضى الظواهر لدى العرف، وأيضاً يريد بالألفاظ التي استعملها في معانيها، نفس المعاني، المراد الجدي، وبهذه الدعائم الأربع، تكون لدينا أصالة الظهور، يعني لما نقول: اللفظ ظاهر في معناه، الماتن يقول: ينبغي أن نلتفت إلى الدعائم الأربع، حتى نعرف كيفية ظهور اللفظ في المعنى، إذا كنا غير ملتفتين، غير متوجهين إلى هذه الدعائم الأربع، معناه ما نستطيع أن نقول إن اللفظ ظاهر في المعنى، ولذلك يقول الماتن: العقلاء، احتمال الخلاف لهذه الدعائم الأربع كله ملغى، لايرتبون عليه أثراً، ولولا ـ وهذه لولا مهمة جداً ـ ولولا إلغاء العقلاء للاحتمال المخالف لهذه الدعائم الأربع لاختل النظام، أي نظام؟ نظام اللغة في تفهيم المقاصد للغير،عندك مقاصد تريد أن تنقلها للغير، تحدثت معه، يقول لك: اصبر أنا لا أفهم كلامك، هل تريد كذا أو تريد كذاك، ثم أيضاً تحدثت فقلت له: أريد كذا، يقول: لعلك لم تنصب قرينة، أو لعلك كذا، يقول لك: ماذا أنت، أنا جاي أتكلم معك بلغة أخرى؟ هي هي العربية، أو لعلك غير جاد، يقول له: لا، ما يحتاج أنا أقول لك، ولذلك قال: لاختل نظام التفهيم والتفاهم، بينما هذا نظام ماذا؟ نعم....
إذاً عرفنا، الماتن لماذا أورد لنا هذا البحث؟ حتى يرد على الشيخ الأعظم، الشيخ الأعظم (يرحمه الله) وغيره عندهم مبنى آخر، ما هو المبنى الآخر؟ يقولون: نحن عندنا أصالة الظهور، جئنا بأصالة الظهور، وقلنا: إن أصالة الظهور تعتمد على هذه الدعائم الأربع، الشيخ الأنصاري يقول لا، أصالة الظهور في الحقيقة هي في قبال أصالة عدم القرينة، عندنا أصالة عدم القرينة وعندنا أصالة الظهور، إذاً عندنا أصلان، واحد نسميه أصالة عدم القرينة، وواحد نسميه أصالة الظهور، ولا ينبغي الخلط بين الأصلين، الماتن يقول له: ما عندنا أصلان، عندنا أصل واحد، أصالة عدم القرينة في الحقيقة ماذا؟ دعامة تقوم عليها أصالة الظهور، واضحة الفكرة التي يريد أن يطرحها الماتن؟ 

ولذلك يقول: انظر، لا ينبغي أن نفرع، نفرع يعني ماذا؟ نجيء بتفريعات، وتصير عندنا أصول وجودية وأصول عدمية، كيف أصول وجودية وأصول عدمية؟ يقول: انظر، بعض الأصوليين ماذا قال؟ قال: عندنا أيضاً أصالة الحقيقة، وعندنا أصالة العموم، وعندنا أصالة الإطلاق، يقول: ما عندنا نحن مجموعة، لا، هذه أصالة الحقيقة وأصالة الإطلاق، وأصالة العموم، كلها ترجع إلى أصالة الظهور، هذه الأصول الوجودية، ليست هي أصول برأسها وعلى حدة، كلها في الحقيقة صغريات، أو مصاديق، إذا صح التعبير لأصالة الظهور، لأنه الآن انظر، أصالة الحقيقة ماذا تعني؟ تعني أن اللفظ في قباله مجاز، نحن لا ندري، استخدم اللفظ هذا الأسد في الرجل الشجاع أو الأسد الذي يفترس ويأكل؟ نقول: لا، أصالة الحقيقة، وهذه أصالة الحقيقة يعني أصالة الظهور ما عندنا شيء ثاني....

وأيضاً عندنا أصالة العموم، قال: أكرم كل العلماء، نحن لا، نقول: نحن في الحوزة، يقصد الفقهاء، نقول: لا، ماذا يقصد الفقهاء، كل عالم، لأن العلم له رفعة وله شأن، والله كرم أهل العلم، فلذلك هذا عندما قال: أكرم العلماء أو كل العلماء أو كل عالم، يريد كل من لديه علم، بغض النظر فقيه أو غير فقيه، واضحة الفكرة لنا؟ وأيضاً أصالة الإطلاق، لما نقول مثلاً: أحل الله البيع، ويصير عندنا بيع جديد مثلاً، هذه الأيام، البيع الإلكتروني، التعاملات الإلكترونية، بيع وشراء هذه الأيام بالضغط بالأزرار، نشك نقول هذا البيع صيغة ما فيه، وما أدري ماذا بعد ما فيه، وذاك ما فيه، ماذا فيه مافيه؟ ما هذه الـ فيه ما فيه؟ الله يقول: أحل الله البيع، لا يتحدث لك عن الوسائل، أنه لابد يصير باللغة العربية ولابد يصير بالصيغة الماضوية، ولابد كذا وكذاك، هذه آليات ووسائل، لكل زمن آلياته ووسائله، فما نستطيع نقول مثلاًً.....فإذاً عندنا ماذا؟ لما نقول: أصالة الحقيقة وأصالة العموم، أو أصالة الإطلاق، ما نقدر نقول مثلاً: والله نشك في أنه إطلاق أحل الله البيع يشمل هذه البيوع الجديدة أو لا يشملها؟ مقتضى الاقتصار على ما هو متيقن أن كل هذه البيوع بالنت بالتلفون بالكذا بالكذاك مثلاً، بالتلكس، كل هذه البيوع باطلة عاطلة، مثلاً، ما يصير هذا، لأن هذه آليات ووسائل، لكل زمن له آليات، يمكن تالي تجيء لنا أشياء جديدة نحن ما نعرفها، على كل، ماذا أريد أقول؟ إنه دائماً ما عندنا يعني أصالات وجودية أخرى يقول الماتن، بل هذه مصاديق لأصالة الظهور...

بعد، يقول: وما عندنا أيضاً أصول عدمية، مثل ماذا؟ مثل أصالة عدم المخصص، عندما نشك، لعله جاء مخصص، أو ما جاء، وأيضاً أصالة عدم المقيد، لعله جاء تقييداً لهذا الإطلاق، أو ما جاء، تقول: إذاً الكلام يصبح مجملاً، لا نستطيع أن نتمسك بالإطلاق، ولانستطيع أن نتمسك بالعموم، لاحتمال وجود المخصص للعام أو المقيد للمطلق، يقول: كلا، لأن هذه ماذا؟ يعني نتمسك لو كان هناك مخصص أو مقيد، ماذا ننفيه؟ احتمال، هذا ننفيه بماذا؟ بأصالة عدم القرينة على وجود مقيد أو مخصص، والخلاصة...طيب...

يقول الشيخ الأعظم ماذا قال؟ قال: هذه الأصول الوجودية التي قلناها، الأصول الوجودية التي هي أصالة الإطلاق والحقيقة والعموم، ماذا قال الشيخ الأنصاري؟ قال: انتبه ترى هذه ما ترجع إلى أصالة الظهور، ترجع إلى أصالة ال...عندنا أصول على رأسها، عندنا نعم، أصالة الحقيقة وأخواتها قلنا ترجع إلى أصالة عدم القرينة، لأنه عندنا أصل اسمه لحاله، أصالة عدم القرينة، وعندنا ظهور، وهذا أصالة عدم القرينة ترجع له فروع، له فروع وله مصاديق، وذاك الظهور له فروع وله مصاديق، لا، يقول له: ما فيه لاهذه الفروع ولا هذه المصاديق، هذه صغريات، وأصالة عدم القرينة أيضاً هي دُعامة، أو دِعامة بكسر الدال، لكن يالله هذا خطأ مشهوري، يتسامح فيه، دائماً الناس يضمون الدال، وإلا هو الصحيح بكسر الدال دِعامة، لكن إذا أطلقناها دُعامة، من الأشياء التي فيها رفع تصير أقوى من الأشياء المكسورة والمخفوضة، واضحة الفكرة لنا؟ وإلا بالعربية دِعامة....
على كل، والخلاصة: كلام الشيخ، وإن كان الشيخ طبعاً له المقام الرفيع، لكن نرى أنه في هذا المقام ماذا؟ اشتبه عليه المطلب...

وأيضاً ماذا عندنا؟ يعني يقول: العلماء عندما يتمسكون بأصالة الظهور لا يجدون أصولاً في قبال هذه الأصالة، وطبعاً الحق نحن ما جئنا الآن نبين الحق مع منه، الشيخ أو الماتن، ماذا ترونه؟

....
يعني فعلاً عندنا أصالتان أو أصل واحد حسب ما درستوا في الأصول؟ أصالة الظهور عندنا، وإلا عندنا أصالة الظهور وأصالة عدم القرينة؟ الصحيح كما يقول الشيخ، عندنا أصلان، عندنا أصالة ظهور وعندنا أصالة عدم القرينة، وليس أصل واحد كما يقول الماتن....
...

لا، الماتن جاء يريد أن يبين أن هذه، يعني ما عندنا أصالة عدم القرينة في قبال أصالة الظهور، بل أصالة الظهور لها دعائم، يعني ما عندنا أصول متعددة، عندنا أصل واحد، ولكن هذا الأصل يبتني على دعائم، واضحة الفكرة، لا، نحن في الحقيقة عندنا أصلان، أصالة عدم القرينة وعندنا أصالة الظهور، يعني صحيح نحن نسلم أن أصالة الحقيقة وأصالة الإطلاق وأصالة كذا، كلها ترجع إلى ماذا؟ إلى أصالة الظهور، ولكن عندنا أصل آخر غير أصالة ماذا؟ 

....

نعم، هو أصالة عدم القرينة، ما هو أصالة عدم القرينة؟ خلونا نبين هذا البحث، لأنه مهم جداً: 

انظروا نحن مر علينا في الكتب الأصولية المتقدمة أنه عندنا ماذا؟ أسميناها دلالة استعمالية، ودلالة ـ وأنا شرحتها بعد الظاهر ـ ودلالة واقعية جدية، فإذاً عندنا دلالتان للفظ، قلنا: مرة نطلق اللفظ ولا نريد به أي معنى من المعاني، مثل لو أطلقت أي لفظة، وما أريد بها أي معنى من المعاني، ما لها أي معنى، مثل أريد أتكلم، تقول لي: والله صوتك حسن أو غير حسن؟ فأقوم أتحدث أمامك، حتى ترى صوتي حسناً أو غير حسن، أنا لا أقصد الألفاظ التي أتحدث بها، حتى أنت فقط تسمع نغمات صوتي، واضحة الفكرة؟ وعندنا لا، ألفاظ تدلل على معاني، يعني اللفظ يستعمل في المعنى، التي أسميناها الدلالة التصديقية الأولى، وعندنا ماذا؟ دلالة جدية، نحن لما نقول أصالة الظهور، أصالة الظهور أين هذه؟ الدلالة الجدية الثانية، ولما نقول أصالة عدم القرينة، الدلالة الاستعمالية الأولى، فإذاً هذه موردها غير مورد هذه، واضحة الفكرة لنا؟ يعني هناك مجالان عندنا، أحدهما يتغاير مع الآخر، انظروا أنا لما أستعمل أقول هذا أسد، حتى أنت تعرف أني أنا استخدمت الأسد في معناه، أو لما أقول أسد يغتسل في الحمام، انظر كيف، هذا الآن صار، وضعت قرينة، لما ما جئت بالقرينة، رأيت كيف، هذا يرتبط بالدلالة الاستعمالية، إذاً أصالة عدم القرينة مرتبطة بالدلالة الاستعمالية في المعنى، ولكن عندي ماذا؟ دلالة جدية، واضحة كيف؟ يعني هذا الأسد الذي استخدمته هو فعلاً الأسد الذي يفترس، رأيت كيف، يصير تطابقت الدلالتان، في الغالب فيه تطابق، ولكن فيه تفريق بين الدلالتين، الدلالة الاستعمالية خلونا نسميها مع الدلالة الواقعية التي شرحناها، أصالة الظهور في الحقيقة تشير إلى عالم ماذا؟ المراد الجدي والحقيقي، يعني نقول لك: أنت الألفاظ التي تستخدمها تدلل بها على المعاني الجدية،هذا ظهور حالك، ما عندك معاني أخرى، وفيه ظهور استعمالي غير، ذاك يرتبط بأنه لا، عندنا أصالة عدم القرينة،يعني تنفي اختلاف استعمال اللفظ في غير معناه، فقط إلى هذا الحد، أما أنك تريده جداً أو ما تريده؟ هذا بحث ثاني، مقام ثاني، ولذلك قلنا عندنا مقامان، الذي يرتبط بأصالة الظهور هو الجنبة الثانية، يكون ننتبه، واضحة لنا الفكرة الآن، فيصير عندنا أصالتان كما يقول الشيخ أو كما يقول الماتن؟ الشيخ،يصير الحق مع الشيخ الأعظم، هذا الذي نراه نحن، أنا أرى الحق مع الشيخ الأعظم....

.....

لا بأس ولكن الماتن ما فصل، أما الشيخ والأصوليون كلهم يفصلون، يقولون عندنا دلالة، هو ما بين، والسيد الصدر وغيره كلهم يفصلون يعني هذا، الآن الله أعلم، ولكن الذي يظهر لنا أن الحق مع الشيخ، ولعله خفي علينا مطلب للماتن نحن ما توجهنا له أو ما انتبهنا له، ولكن إلى هذا الحد الذي قرأنا في الأصول نرى الحق مع الشيخ الأعظم...

تطبيق:

الرابع: ضياع قرائن احتفت بالكلام أوجبت تبدل ظهور الكلام، نعم لا إشكال في عدم اعتناء العقلاء بالاحتمالات المذكورة بأجمعها وأن الظهور هو المتبع، فيدفع الاحتمال الأول بأنه اخترع طريقة جديدة، استخدم الألفاظ في غير معانيها، فلما يقول جبلاً، يقصد ماذا؟ لا يقصد هذه الصخور المتراكمة بعضها على بعض، لا، يقصد بالجبل الشيء الثقيل جداً الذي لا يمكن حمله.....

....

أو جبل يقصد الراسخ في العلم مثلاً، أو يقصد الجبل يعني الجبل في الصبر مثل ماتقول، يعني فيه معاني كثيرة...
أما الظهور هو المتبع، فيدفع الأول بأصالة جري العاقل على مقتضى الطريق المألوف للعقلاء، ومن ثم سبق أن الخروج عن هذا الطريق يحتاج إلى دليل يردع عنه، يقول: انتبه، ترى أنا إذا تفهم ما يفهمه العرف العقلائي، غير فهمك، وغير ما تفهمه...

والثاني بأصالة الجهة المعول عليها عند العقلاء، خوف أو تقية، نقول له ما فيه...

ويدفع الثالث: بأصالة عدم الخطأ والغفلة المعول عليها  بغير المقام أيضاً، يقول لعله غفل، كان يريد ينصب قرينة لكنه مانصبها غفلة.

والرابع: أصالة عدم القرينة، لو احتملناها، ولولا ذلك لاختل نظام التفهيم والتفهم، هذا والظاهر أن أصالة الظهور ترجع إلى كون مقتضى الظهور هو المراد الجدي للمتكلم، وهذا المراد الجدي تبتني على الأصول المذكورة بأجمعها، انتبهوا بأجمعها...

وترجع إليها، فهي إجمال لمؤدياتها، وليست أصلاً في قبالها، وأما الأصول الوجودية الأخر، كأصالة الحقيقة وأصالة العموم وأصالة الإطلاق مما يذكره الأصوليون في كلماتهم ترجع إلى أصالة الظهور وهي صغريات، فلا يعول عليها لو فرض انعقاد الظهور على خلافها، يعني مثلاً، نحن نعرف أن هذا أطلق لفظة دابة، ودابة في اللغة لكل ما دب على الأرض، لكن نعرف أن الظهور ماذا؟ للفرس، بعد ما نقدر نرجع إلى ماذا؟ الإطلاق، واضحة أصالة الإطلاق، لأن الظهور تشكل بعد، كما أن الأصول العدمية الأخر، كأصالة عدم المخصص والمقيد، إن أريد بها نفي اتصال الأمور المذكورة بالكلام بنحو تقتضي تبدل ظهور الكلام فهي ترجع إلى اصالة عدم القرينة، وهي صغريات أو صغرى من صغريات أصالة عدم القرينة، وإن أريد بها نفي الأمور المذكورة خارج عن الكلام، بنحو يرفع بها اليد عن مقتضى ظهور الكلام بعد فرض انعقاده، يعني يقول كأن هذه قرائن منفصلة تدلل على ماذا؟ على أنه أطلق الكلام وأراد به معنى آخر، نتيجة هذه القرآئن المنفصلة، فهذا معناه ماذا؟ نقدر ننفيه بأصالة عدم المعارض، لأنه يكون قلب الكلام رأساً على عقب بوجود هذه القرائن المنفصلة...

والظاهر، الماتن يتحدث عن نفسه، أن ما ذكرناه أولى مما قاله شيخنا الأعظم، من رجوع أصالة الحقيقة وأخواتها إلى أصالة عدم القرينة، لأنه ماذا قلنا؟ عندنا أصلان، كما يقول الشيخ، وكذلك مما ذكره المحقق الخراساني من إنكار أصالة عدم القرينة، المحقق الخراساني قال: أصلاً ماعندنا شيء اسمه أصالة عدم القرينة، عندنا أصالة ظهور.....

.....
يعترف بها، ولكن يقول ليست هي أصلاً برأسه، فرق بين إنكارها مرة واحدة وبين الاعتراف بها، مثلاً المحقق الخراساني يقول فقط عندنا أصل واحد، أصالة الظهور، ما عندنا أصالة عدم القرينة، الشيخ يقول: لا، عندنا أصلان، وأحدهما يرتبط بشيء والثاني يرتبط بشيء آخر، كما قلنا يعني أحدهما في مجال والآخر في مجال آخر....

والاعتراف بأصالته بدعوى أن بناء العقلاء على إرادة الظهور ليس بتوسط بنائهم على عدم احتفاف الكلام بالقرينة، يعني يقول: هذا أصل برأسه، لكن نحن لماذا مثلاً نحتاج إلى أصالة عدم القرينة؟ يقول: في بعض الأحيان قد نشك، فنأخذ هذه أصالة عدم القرينة التي هي في الحقيقة كأنها فرع عن أصالة الظهور، بنظر الآخوند يعني ليست شيئاً جديداً....

ومما ذكره أيضاً المحقق العراقي من أن أصالة الظهور في قبال أصالة عدم القرينة، هذا كلام أيضاً الشيخ الأعظم هذا، المحقق العراقي ليس له كلام غير الشيخ، ولكن يفصل فيه، هذا كلام الشيخ الأعظم في الحقيقة، ومترتبة عليها موضوعاً، لماذا؟ لأن الدلالة التصديقية الثانية مترتبة على الأولى، لأن أصالة عدم القرينة ينقح بها ظهور الكلام، وأصالة الظهور تقتضي إرادة مقتضاه بعد الفراغ عن ثبوته على ما فصله الشيخ العراقي (يرحمه الله)، وهو كلام الشيخ الأعظم، يعني ليس شيئاً جديداً.

وكذا ما تردد في كلمات بعضهم من جعل أصالة عدم الظهور في قبال أصالة الجهة، يعني في قبال أصالة عدم الجهة، كأنه عندنا أصلان، يعني نحن إذا رأينا الكلام ليس ظاهراً، ترى ليس دائماً نقول هذا ليس ظاهراً لأنه قلنا لأسباب كثيرة، أصالة عدم القرينة أصالة كونه ما يريد المراد الجدي وإنما صدر تقية، فإذاً عندنا أيضاً في قباله أصالة عدم الجهة، كيف أصالة عدم الجهة؟ يعني دائماً إذا شك في الكلام نقدر نتمسك، نقول هذا الكلام يعني مجملاً، ما يراد به المعنى الحقيقي، إذا شككنا فيه، لأنه فيه أصل أصلاً على رأسه، أن الكلام يبقى مبهماً إلا أن يكون ظاهراً، ففيه شيء اسمه أصالة عدم الجهة، هذا ماذا؟ ..

....

فإن جميع ذلك خلاف الظاهر، والظاهر أنه يقول الكلام الذي أنا قلته هو فصل الخطاب وعين الصواب، عندنا أصل برأسه ويقوم على دعائم أربع وخلصنا بعد، ثم إن ما ذكرنا من حجية الظواهر مسلم في الجملة، يعني لماذا ما قال بالجملة؟ لأنه فيه تفصيلات كما رأينا، يعني مثلاً من التفصيلات التي قيلت أنه يشترط حتى يكون الظهور حجة أن لا يحصل لنا ظن غير معتبر، انتبهوا، على خلافه، إذا حصل ظن حتى لو كان غير معتبر على خلافه، لايكون الظهور حجة، يشترط حتى يكون الظهور حجة أن يحصل ظن شخصي أو نوعي على وفقه، يعني لابد أنا أظن بأنه هذا، إذا ما حصل لي ظن فهو ليس بحجة، أو لا، لابد أن يحصل ظن لدى النوع حتى يكون حجة، وفي قبال هذه التفصيلات لا، والله الظهور حجة بنحو مطلق، حصل ظن شخصي على وفقه أو نوعي على وفقه أو حتى لو حصل ظن غير معتبر على خلافه، فهو حجة أيضاً، طبعاً إذا حصل ظن معتبر على خلافه، هذا واضح يلغى عن الحجية....

نعم وقع الكلام بينهم في بعض الموارد كما في تفصيل المحقق القمي أو تفصيل الإخباريين الذي سيأتينا إن شاء الكلام فيه بشيء من التفصيل...

وصلى الله وسلم وزاد وبارك على سيدنا ونبينا محمد وآله أجمعين الطيبين الطاهرين

